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O artigo se propde a discutir as relacdes afetivo, sexuais e conjugais entre pessoas do
mesmo sexo nas aldeias Jaguapiru e Borord, localizadas no Mato Grosso do Sul, formadas

por povos Guarani e Terena.

Palavras chaves:

Guarani; homoafetividade; sexualidade

Como pensar a questdo da sexualidade em meio a povos indigenas? Serd que
podemos falar de homossexualidade entre estes povos? Como eles denominam as pessoas
que t€m relacdo com outras do mesmo sexo? Como se estabelece a sociabilidade destas
pessoas entre si, € com o grupo de relacionamento mais préoximo (parentes, amigos,
vizinhos, colegas de trabalho)?

Foi com estas indagacdes que nés, Flavio e Cristina, iniciamos nossa primeira
conversa com Almires, um Guarani/Terena morador da aldeia Jaguapiru. A estas questdes,
Almires respondia, sempre calmamente, que havia sim relagdes entre pessoas do mesmo
sexo nas aldeias Jaguapiru e Bororé (MS), e que ele conhecia dois casais que viviam juntos
hd algum tempo, um formado por duas mulheres e outro por dois homens. Ficamos muito
interessados na histdria destes casais e nos perguntando: hd quanto tempo eles estavam
juntos? Como eles se classificavam? Como as pessoas os classificavam? Como se viam e
eram vistos nas aldeias? Tinham filhos? Os criavam?

Enfim, uma série de questdes que Almires pacientemente respondia de acordo com
0o que lembrava, mas o que ele mais estranhava, era porque haviamos ficado tdo
interessados nesta questdo? Afinal, o que a histéria destes casais tinha demais? Por que a
histéria deles nos importava, dizia ele? Esta reacdo nos instou ainda mais, ao revelar o
estranhamento dele em relacdo ao fato da experiéncia afetiva daquelas pessoas ser uma
questdao importante para noés, afinal, era algo que lhe parecia tdo naturalizado, tao cotidiano
no cendrio da aldeia. Isto nos remeteu a uma outra questdo: Até que ponto o0 nao
estranhamento de Almires em relagdo aos dois casais que conhecia era algo particular dele,
ou uma percep¢cdo comum a outras pessoas do seu povo? Em que medida o seu ndo
estranhamento estava associado a sua experiéncia, como neto de uma mulher que detinha

inimeros conhecimentos tradicionais, como alguém formado para ser um Nhanderu (lider



espiritual), como um lider politico de seu povo, como alguém que participa de um
programa de Pos-graduacdo em Direitos Humanos e realiza algumas disciplinas no
programa de Poés-Graduacdo em Antropologia? Desta forma, a sua percepcdo do
relacionamento afetivo, sexual e conjugal de pessoas do mesmo sexo, era uma questdo
naturalizada para ele, Almires, ou uma questdo igualmente ndo estranhada para outros
Guarani e Terena das Aldeias Jaguapiru e Bororé? Ou por outra, até que ponto a nao
problematizacdo da convivéncia dos casais por parte dele, e talvez de outros moradores das
aldeias, ndo estaria ligada ao ndo dito, a ndo visibilidade discursiva e pratica destes
relacionamentos? Estariam estas relacdes em um didlogo sem maiores tensoes e resisténcias
na experiéncia cultural das pessoas das aldeias? E, se assim fosse, como esses
casais/pessoas se percebiam e eram percebidos (ou ndo) pelos demais moradores?

Estas sdo algumas das questdes que nos instigaram a construir este paper € que nos
propomos a discutir no dmbito da pesquisa recentemente iniciada sobre “Sexualidade e
conjugalidade entre pessoas do mesmo sexo na Aldeia e na Cidade™, que se encontra em
sua fase inicial, tendo sido realizada apenas uma primeira aproximac¢ao com o campo.

Contudo, antes de entrarmos em algumas destas questdes mais diretamente, vamos
conhecer como Almires leu esta mesma aproximagdo conosco € com o tema, afinal tdo
importante quanto a pesquisa em si, € a forma como a estamos construindo e como ela esta
se colocando/dialogando entre dois professores universitdrios brancos e um discente
Guarani/Terena, para citarmos apenas alguns dos marcadores sociais em que estamos

situados.

AVA JEUTAHA®

Os professores da UFPA Leonel e Cristina aventaram a idéia de escrever sobre o
relacionamento homoafetivo ndo somente entre os Guarani, mas também nos Kaiowa e
Terena da aldeia de Dourados, na tentativa de problematizar a questdo, ou se levantar o fato
que hoje parece tabu (na sociedade branca), relativa a incidéncia entre indigenas de

relacionamentos entre pessoas do mesmo sexo, € o estranhamento entre os proprios dessa

* Projeto de pesquisa desenvolvido no dmbito do Laboratério de Antropologia da Universidade Federal do
Para pelos autores deste artigo.

> Avd é o genérico para homem, hoje empregado como indio genérico; jegutaha é a expressdo que indica
namoro.



comunidade. Ha relacdes homoafetivas entre os membros dessas trés etnias? Isso era um
tabu, ou ainda, se tudo era natural? Se havia ou hd o preconceito e a discriminagdo
arraigada como hd na sociedade ndo indigena, e qual a sua implicacdo no cotidiano da
aldeia? Se o fato da op¢ao sexual do(a) indigena causaria algum tipo de constrangimento ao

se relacionar com outras pessoas da comunidade e como isto € percebido por todos?

Se nas aldeias Jaguapiru e Boror6 ha trés etnias convivendo em um espago exiguo,
que sabidamente no passado eram inimigas, ¢ hoje os individuos que compdem essa
comunidade sdo praticamente miscigenagdes daquelas trés etnias, somadas ao branco e ao

negro, como ficam os relacionamentos? Inclusos os homoafetivos?

Primeiramente fui eu que tive um impacto de estranhamento ouvindo aquelas
palavras, sem poder no momento digeri-las com um discernimento de como as pessoas que
estavam na minha frente percebiam, ou o que entendiam pelo estranhamento desse tipo de
relacionamento, pela opcdo sexual; confesso que fiquei em um espaco temporal sem
entender a razdo de tentar achar um estranhamento para o fato, que € algo normalissimo, ao
menos para o meu modo de pensar e como vejo os relacionamentos arraigados no cotidiano
das convivéncias por mim presenciadas na aldeia; a pergunta que me fazia era: Porque
estranhar? E claro que existe a instituicio do fuxico, levantando a problemdtica das
relacdes, ndo exatamente como reprovacao, mas como meio de tornar indiretamente ptiblica
todo e qualquer tipo de relagdo, inclusive a homoerética, sendo esse comportamento ja
esperado de terceiros por parte dos que convivem em qualquer relacdo; por isso, ndo é

preciso que os envolvidos a tornem publica, pois o fuxico cumpre esse papel.

Quando pequeno, certa vez indaguei a minha famoi (avé Guarani) sobre o porque,
de um indigena que era do nosso convivio, ter um comportamento diferenciado do que eu
conhecia e via, até entdo, no cotidiano da nossa comunidade? Esse indigena sabidamente
tinha uma opcdo sexual diferente. Ela simplesmente me olhou e olhou para ele e me
perguntou: estd te incomodando? Respondi que ndo, e ela vaticinou: entdo o deixe seguir a

sua vida.



Desde entdo, sempre que estivamos juntos ela me instava a ver as pessoas pela sua
idoneidade, nobreza de carater, se era um 3vaet66, isso sim era o parametro para se sopesar
o seu valor e ndo a sua opcao sexual, ademais a escolha feita por uma pessoa implicava que
ela estava pronta para suportar uma eventual conseqiiéncia, ainda que fosse fomentar
maldosamente, ou no, o fuxico. Ela sempre me interpelava a tentar olhar com os olhos das
pessoas a quem eu iria criticar, ou de quem eu poderia estar fuxicando. Que ver o mundo
com estes outros olhos poderia me ensinar a trilhar o caminho da tolerdncia e da
compreensio, € que, cada pessoa tem o seu papel no mundo, que esta terra é o lugar dos
diferentes, se ndo fosse assim, todos os homens, animais e plantas seriam iguais, sem

diferencas.

Ela como Nhandecy’ tinha o papel de manter acessivel o mundo dos vivos ao
mundo dos espiritos, manter o equilibrio espiritual, por essa razdo, ndo seria ela a iniciar
uma discérdia ou alimentar sentimentos de separacdo que fatalmente iriam conduzir ao
desequilibrio, por conseqiiéncia a desgraca; a opcdo sexual € o poder da liberdade inerente
a cada um e o Guarani € antes de qualquer coisa uma pessoa livre e senhora de si, portanto
senhora de suas escolhas, ndo sendo outorgado a ninguém o direito de julgar quem quer que

seja, fuxicar sim, culpar ndo.

Toda a comunidade sabe e comenta os fatos que acontecem na aldeia, como as
relacOes extraconjugais, homoafetivas, namoros, feiticos e tudo que ocorre nas duas aldeias,

nio ficam a descoberto, e isso acontece através do fuxico, ele é o termOmetro da

aquiescéncia, concordancia, aceita¢do social, critica e discordancia.

Xe tamor® me ensinava que temos que nos pautar pelo principio do mboraihi’, a
olhar o outro como semelhante, préximo, que vé o mundo com outros olhos, por isso os
seus pensamentos e valores podem nao ser oS mesmos que OS meus, assim como optei
como certo os valores que aplico a minha vida, o outro também tem como certo suas
opgdes, suas escolhas, seu modo de viver, e isso ndo o torna, em nenhum momento, inferior

ou superior aos seus semelhantes, mas simplesmente optou por ndo ser como os demais, €

% Ser (Guarani) verdadeiro; em quem se pode confiar; pessoa idonea.
7 ~ , .. .
Nossa mae, lider espiritual Guarani.
8 g )
Minha avé.
9 ~ . . . ~ . ..
Expressdo que indica aceitagdo, amor, sentimento de afinidade.



apenas diferente, na maneira de valorar os relacionamentos, portanto adulto o suficiente

para saber que a sua escolha implica em estar ou ser o motivo maior do fuxico.

O Guarani ndo deve satisfacdes a ninguém, entdo porque a minha opg¢ao sexual deve
ser alvo de julgamento; o fuxico pode incomodar, mas se administrado, pode ser sim, o
meio de fazer o prestigio pessoal crescer, através das atitudes, por isso a comunidade fala
sobre, mas tende a respeitar a op¢do de cada um. Ultimamente com as influéncias de outras
correntes de pensamento trazidas pelo contato com os brancos, intensificado a partir da

década de 70, ha um desvirtuamento da forma Guarani de pensar e agir.

Por essas razdes o meu estranhamento com as questdes dos professores a respeito
das relacdes homoafetivas, para mim ndo havia nada de tdo diferente nesse tipo de
comportamento; talvez por ter em minha familia Terena e Guarani pessoas que optaram por
ter relacionamentos sexuais diferentes, e, nesse caso, o fuxico se restringe ao que ocorre
nos momentos de intimidade. A amizade com essas pessoas em nada difere das demais, sdo

diferentes que merecem tratamento digno de seres humanos, nada menos que isso.

Aproximando os dislogos e partindo para o campo: Ja/era jod’’

Uma vez mostrado o contexto e as inquietacdes em que este tema se colocou para
nos, passemos a discutir a forma como demos continuidade a ele. A partir daquela primeira
aproximagcao, tivemos encontros regulares, onde tentamos explicitar o que entendiamos por
relacionamentos entre pessoas do mesmo sexo, as discussoes tedricas sobre o tema € como
ele poderia transformar-se em um projeto de pesquisa. Almires partiu para um primeiro
contato com as pessoas/casais sobre os quais haviamos falado. Ele iria ver a possibilidade
deles aceitarem realizar entrevistas e, também, se nossa presenca seria aceita nas aldeias,
programando deste modo, uma futura ida a campo. Discutimos € montamos um roteiro de
questdes que achdvamos importante serem observadas em uma primeira entrevista com as
pessoas/casais, a qual ele faria sozinho, dada a impossibilidade de irmos a campo naquele
primeiro momento, sem nem mesmo sabermos se os casais, em particular, e as pessoas da
aldeia, em geral, iriam nos receber. Até mesmo porque, tratava-se de uma viagem cara e

longa (Belém-Dourados-Aldeias Jaguapiru e Borord) e necessitava de programacao.

' Vamos olhar junto; andlise conjunta.



,

E preciso que se diga que as aldeias, Bororé e Jaguapiru tém aproximadamente
12.000 (doze mil) habitantes, pertencentes as culturas: Guarani, Kaiowd e o povo Terena“,
com um indice de natalidade que atinge cerca de 500 (quinhentos) nascimentos ao ano e a
taxa de mortalidade infantil em 30:1000 (trinta 6bitos em cada mil nascimentos com vida).
A terra soma 3.539 ha (trés mil e quinhentos hectares), o que acarreta diversos problemas,
como dificuldade de moradia, esgoto, dgua potdvel, escola, transporte escolar, some-se a
isso, o desrespeito as solucdes internas de conflitos, bem como as aliangas familiares que
formatam o equilibrio das relagdes inter-étnicas. (Machado & Andrade, 2007). Hoje
existem cerca de 1.205 (mil duzentos e cinco) familias na aldeia Bororé e 1238 (mil

duzentos e trinta e oito) familias na aldeia Jaguapiru.'?

O campo: o 7ape po® das entrevistas

Ao chegar as aldeias percebi que o casal masculino nela ndo se encontrava, haja
vista que trabalham em usinas de cana, seja no plantio ou no corte de muda, e naquele
momento, haviam saido da aldeia para trabalhar, ndo sendo possivel entrevistd-los. Um
outro casal masculino que também conhecia ndo foi possivel conversar, pois um deles havia
falecido e ndo me atrevi a ser indiscreto a ponto de remexer em memdorias recentes de dor e
separacdo; o companheiro sobrevivente é uma das liderangas politicas da aldeia Bororo, de
grande prestigio no seio daquela comunidade, um avaete'*. Em um primeiro momento
cheguei a conversar com 0 mesmo sobre a pesquisa € concordou em participar, porém em
respeito a sua perda, ndo o entrevistei. Quanto ao casal feminino, uma delas se mudou para

uma aldeia do norte do Mato Grosso e o outro casal se separou.

" Em geral, na literatura antropolégica, o povo Guarani é classificado em trés etnias: Kaiwod, Nhandeva e
Mbyad, entretanto, nas aldeias Jaguapiru e Borord, os moradores se identificam como Guarani (como se
reconhecem os Nhandeva), Kaiowd ou Terena, ou seja, Kaiwod e Nhandeva nio sdo usados como ‘“‘sub-
culturas” Guarani. Por este motivo, optamos em nosso trabalho por utilizar a auto-identificacdo do grupo.
Assim falaremos em Guarani, Kaiowa e Terena, ao nos referirmos aos povos dessas aldeias.

"2 Dados obtidos junto a Fundagdo Nacional de Satide-FUNASA/ Ministério da Satde, referentes a janeiro de
2008.

'3 Caminho pequeno ou mais usualmente como falado na aldeia, o trieiro; trilhas que conduzem as casas.

'* Homem verdadeiro; idoneo; pessoa em quem se pode confiar.



Frente a estas adversidades, entrevistei outras pessoas que t€ém relacdo com pessoas
do mesmo sexo, que sd@o os mais conhecidos como tal no seio da comunidade, e ndo se

incomodam em serem assim identificados.

As escolhas para entrevistas com casais heterossexuais se deram pelo critério da
miscigenacdo, pois a atual composicdo populacional da aldeia Jaguapiru e Borord é
resultante dos trés povos que ali residem, o Terena, o Guarani e o Kaiowd, ainda havendo
miscigenacdo com o branco e o negro. Por isso, os casais heterossexuais entrevistados eram
formados de: filho de pai Terena e mae Guarani, se identificando como Guarani (Ubiratan);
filho de pai Kaiowd e mae Guarani, se identificando como Kaiowd (Peri); filha de pai

Terena e mae Guarani, se identificando como Terena (Iracema); o Nhanderu é filho de pai e

mae Guarani (Caué).

Como na aldeia quando se quer alguma coisa, se vai e conversa com o interessado e,
se for de acordo ndo se deixa para depois e se faz o que tem que ser feito; falei a eles da
pesquisa que estava realizando sobre relacionamento de pessoas do mesmo sexo na aldeia.
Em principio riam do que estava propondo e a primeira pergunta era: o que vocé€ quer saber
de mim, que vocé ja ndo sabe? Era-me embaracoso, ou melhor, ndo havia olhado por essa
perspectiva e, por isso, dizia que a inten¢@o era mostrar a nossa realidade a partir do nosso
préprio olhar, sem que pessoas estranhas ao nosso convivio o fizessem, sem ter a

cosmovisdo e a axiologia de quem estd vivendo em comunidade como a nossa.

Entdo acontecia o primeiro estranhamento, qual a razao de procurar problematizar o
que era algo pacifico no dia a dia da comunidade; a minha dificuldade estava em perguntar
0 que parecia 0 60bvio a pessoa que estava diante de mim, as perguntas tinham um tom de
brincadeira, como a que indagava sobre o que entendiam sobre o que era namorar, pois
comumente ndo namoramos, decidimos morar juntos ou nio, entdo a pergunta parecia sem

pé, e muito menos, cabeca. Pois 0 namoro acontece depois a morarmos juntos.

Quando indagava sobre os casais do mesmo sexo, ou pessoas que t€ém op¢ao sexual
“diferente” mas ndo sdo casais, em suas faces via a mesma expressdo de minha avd, no
didlogo realizado comigo ja anteriormente referido. Parecia que era isso que diziam com os

seus olhares, inquirindo a razdo em querer saber o que ndo passava de algo “normal”.



Ap6s a nossa ligeira conversa ou durante a entrevista, alguns diziam: vocé me fez
pensar nisso, ndo havia olhado por esse angulo, que o comportamento de pessoas do
mesmo sexo tém que ser ‘“‘diferente”, eles sdao mesmo “diferentes”? Surgiu um
estranhamento deles em relacdo ao préprio estranhamento de perceber, ou tentar perceber, o

que ndo era diferente até aquele momento.

Sempre soube dos casais homossexuais masculinos e femininos e das aventuras e
encontros pelos moiteis"” da aldeia, tdo natural quanto uma aventura ou encontro amoroso
de casal heterossexual, a diferenca estava na opc¢do sexual e ndo, que a pessoa
necessariamente fosse diferente. Estas relacdes sempre constatei nos longos anos que
trabalhei no corte de cana nas usinas de ::’11000116, onde sempre haviam casais masculinos,
ndo importando a qual povo pertencesse. Alids, todos os povos tinham membros de suas
comunidades trabalhando no corte da cana, quase sempre havia, ou um casal homossexual,
ou quem fosse assumidamente homossexual, vivendo as suas aventuras, assim como O0S
heterossexuais tinham as suas.

Como agora vou estranhar algo que para mim € tdo naturalizado, assim como para
outras pessoas das aldeias?

Em um primeiro momento parecia que se estava questionando o nosso direito a
liberdade de nossas opcdes, entre as quais, a sexual. A liberdade que € um fator marcante

no povo Guarani.

Narrativas sobre sexualidades e relacionamentos: olhares sobre si

A partir de agora, passamos a discutir as narrativas das entrevistas realizadas por
Almires com dois jovens Kaiowd (21 e 22 anos) moradores da aldeia Jaguapiru. Eles
revelam experiéncias homossexuais que indicam a forma de lidar com a sexualidade no
universo indigena, mas também apontam para certas interagdes de cardter tensional dentro

do grupo, assim como as friccdes inerentes ao contato com a sociedade nacional.

15 NP NN . .
Moitéis, € uma referéncia as moitas da aldeia.

16 NI . . .
Referéncia as Usinas de Alccol Pan, Debrasa, Cachoeira, Xavante, Copernav e Santa Olinda, todas

localizadas no Mato Grosso do Sul.



Trata-se, neste caso, de dois rapazes universitdrios que atualmente ndo possuem
relacionamento afetivo-sexual fixo, portanto, as suas experiéncias amorosas restringem-se
ao “ficar” com outros homens — pertencentes a aldeia ou ndo -, como afirmam. Eles
também podem permanecer sés porque preferem estar voltados aos seus projetos pessoais
(estudos e trabalho, por exemplo).

Poti deixou claro que, para ele, o namoro implica “vocé conhecer a pessoa; vocé
ficar com a pessoa, ndo relacionamento; casamento; conhecer a pessoal... Olha é um
relacionamento normal, como qualquer outro, pode ou nao durar!”

Sepé, por sua vez, acredita que os namoros entre homossexuais ndo diferem dos
heterossexuais: “Acho que é a mesma coisa”. Quanto a conquista, afirmou: “Pra mim é
igual!”.

Ambos deixam claro que o preconceito existe tanto no interior da aldeia quanto fora
dela. De acordo com Poti, a “influéncia do branco; igreja; coisas que ndo pertenciam ao
indigena”, podem ser notadas, pois “hoje se v€ na aldeia”. Pelo que tudo indica, tais
elementos exdgenos parecem modificar as praticas e as vivéncias afetivas de pessoas do
mesmo sexo na aldeia.

Portanto, a partir da entrada na aldeia de visdes de mundo e de comportamentos dos
“brancos”, associados a presenca das “igrejas”, percebem as transformacdes na aceitacdo e
na convivéncia relativas as praticas homoeréticas entre os Guarani/Kaiowéd/Terena, uma
vez que as influéncias tendem a acirrar o preconceito em relagdo ao que, pelo que tudo
indica, no passado era considerado apenas como uma das possiveis formas de viver a
sexualidade e de amar entre as pessoas pertencentes ao grupo, pelo menos é como aparece
na concep¢ao de ambos. Esta representacdo ndo parece ser homogénea na aldeia, como
discutiremos mais a frente.

Nas falas destes dois jovens, nota-se o discurso da tolerincia e da aceitacdo do
Outro que € tdo caro ao ethos Guarani, posto que veicula uma visdo de mundo que parte do
pressuposto de que as pessoas devem ser tomadas pelo que elas sdo, considerando que
realizam as suas escolhas pessoais. Devido a isso, elas mostram-se responsdveis por suas
acoes, ndo interessando assim, aos demais tal fato — a ndo ser que isso afete diretamente o
outro, rompendo com lacos de reciprocidade, por exemplo.

Ao ser questionado sobre a sua “opg¢do sexual diferente”, Sepé disse o seguinte:
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“Pra mim, acho que ndo muda nado! De qualquer forma nao que seja diferente.
Encaro como tudo normal. Diferente € o que o outro vé€, ndo na minha visao!” Ou ainda:
“Somos todos iguais, ndo importa o sexo. Seja homem ou mulher, somo todos iguais”.

Sendo assim, o conflito ndo € visto necessariamente como um problema, mas
apenas como uma possibilidade de viver a sociacdo (Simmel, 1983), posto que € sempre
negociado. Caso alguém seja assediado por uma pessoa do mesmo sexo, tende a conduzir a
tentativa de seducdo para o ambito da “brincadeira”, resolvendo a questdo pela via da
jocosidade. Se houver insisténcia pode ocorrer uma tensdo, com a presenga ou nao de
violéncia. No entanto, a intolerdncia em relacdo a homossexualidade no interior da aldeia,
na visdo de um deles parece estar “piorando”, uma vez que surge, como expressao da
negacdo da diferencga, relacionada a expansdo das “coisas” do “branco” e da presenca das
igrejas na aldeia.

Talvez seja por isso que Sepé afirma preferir se relacionar afetivamente fora da
aldeia — “prefiro 14 fora, na cidade” -, até mesmo, porque, segundo ele “pra mim nunca
aconteceu aqui, na cidade, ja”, pois o “branco” parece ser mais “ousado” que o indio. “L4 é
mais facil. Vocé discute, conversa com o outro e na aldeia tém pessoas que ainda ndo

entendem. E complicado de vocé explicar uma coisa que € diferente”, pondera.

Narrativas sobre sexualidades e relacionamentos: olhares sobre os outros

Foram realizadas quatro entrevistas com pessoas heterossexuais, sendo trés homens
e uma mulher. Entre os homens, destacamos a entrevista realizada com Caué, um Guarani,
casado hd 40 anos, e uma lideranca politica e espiritual da aldeia. Perguntado como ele via
o0 namoro de homem com homem e mulher com mulher, Caué afirmou que “nao ¢ do bom
caminho.” Ao ser perguntado como um cacique ensina as criangas a esse respeito? Ele
respondeu:

‘“ Ensina-os o que € bom, o caminho verdadeiro e que é bom, como
gostar e amor da forma que foi ensinado no passado, o amor que os
nossos antepassados ensinavam o amor a todos com sentimento
verdadeiro; o amor que nos ensinavam era para ser partilhado entre
homem e mulher e esse era o ensinamento antigo. E como entdo os
nossos parentes vao se amar sendo homem com homem ou mulher
com mulher, isso ndo € ensino dado aos nossos antepassados por
nhanderu, o ensino que fala sobre o amor-relacionamento, nao, ndo é
ensinamento dado.”
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E, ainda, se este tipo relacionamento existia no passado, Caué afirma:

“Nao, ndo existia, agora com as mudancas dos tempos, tudo nds
veremos, os antigos ja diziam que com os novos tempos (o futuro),
nos veremos coisas diferentes do que eles estavam vivenciando, que
ocorreriam mudangas nos costumes, com a proximidade do fim dos
tempos, e estamos vendo; o que tinha no passado, ndao tem mais hoje.
Veja hoje homem vivendo com homem e mulher vivendo com
mulher, ndo foi assim o ensinado pelos antigos, nem foi o
ensinamento dado por fupa-rucit; o homem viver cm homem e a
mulher viver com mulher. Os antigos ja diziam que os ensinamentos
podiam ser esquecidos, ja ndo se quer cortar mais como no passado,
as criancas, muitas ndo querem ouvir sobre o bom caminho; as
criangas como criangas estdo desaparecendo, com as doencgas da terra;
as proprias plantas ja ndo crescem, € o trabalho das eras, € a acdo do
tempo no tempo; os antigos ja falavam dessas situagdes, de como
seria a nossa era atual, € o rosto do tempo.”

Podemos perceber, deste modo, uma visdo do outro por parte de Caué, bastante
diferenciada daquela apresentada por Almires e pelos dois jovens Kaiowds que tém
relacdes com pessoas do mesmo sexo. Em principio, se poderia pensar que esta opinido
tem a ver com o fato de Caué€ ser uma pessoa mais velha, contudo encontramos uma
narrativa bastante préxima na fala de Ubiratan, Guarani, 24 anos, evangélico, morador da
aldeia Jaguapiru, trabalhador de uma oficina mecanica, casado hd 6 anos. Para ele:

“€ uma sem-vergonhice, eu nio tenho preconceito, nada contra, mas
se morar perto me incomoda. Perto de onde eu moro nao tem isso. Ja
escutei fuxico mas nunca vi, € uma coisa estranha. A vida € deles faz
o que quer da vida. Eu nasci homem e homem ¢é feito pra casar ter um
parceiro que seja mulher.”

Vemos portanto que a ndo aceitacdo de relacionamento em

tre pessoas do mesmo sexo nio necessariamente passa pela questdo geracional, até
mesmo porque, se seguirmos a perspectiva da narrativa de Poti e Sepé, a tolerancia e a
aceitacdo supostamente seria maior no passado que nos tempos atuais, com o estreitamento
do contato com os brancos e as igrejas.

A associacdo da intolerdncia a presenca dos grupos religiosos, em particular os

evangélicos, foi outra questdo curiosa pois, matizando a narrativa dos de Sepé e Poti, as
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pessoas entrevistadas que construiram um discurso de tolerancia e de ndo repreensio, eram
justamente, evangélicos.

Assim, Peri, um Kaiowd, casado ha 9 anos, evangélico e funciondrio publico,
apresentou uma representaco mais ténue em relacao aos discursos apresentados por Caué e
Ubiratan, reiterando o fato de que “cada um tem que ser feliz do jeito que quer ser. A gente
nao pode opinar pra uma pessoa de maior.” Ele continua dizendo que:

“eu olho as pessoas pela pessoa e nao vejo o lado que ela é. Mas
muita gente olha assim como vocé estd falando, olham com
preconceito. Por exemplo, tem uma menina que conversa com as
meninas e nao sai sem elas, ai ja rola um preconceito.”

A mesma narrativa apareceu na fala de Iracema, Terena, 31 anos, casada, vendedora
de salgadinho, também evangélica. Para ela, embora seja “estranho” homem com homem e
mulher com mulher, “eu aceito, né. Tenho amigos homossexuais... € normal, ndo tem como
mudar. Porque dois homens casando... é gosto deles né? Eu acho que nao interfere em
nada.”

Vemos, portanto, que a propdsito do estranhamento e da ndo naturalizagdo do
relacionamento de pessoas do mesmo sexo, [racema nao tem uma representacdo fatalista do
relacionamento entre pessoas do mesmo sexo, chegando a associd-lo ao fim de mundo, na
perspectiva de Caué, e de ndo natural, na fala de Ubiratan.

Em algum momento da entrevista, Iracema relembra o fato de que tinha um vizinho
homossexual que vivia com outro homem, quando perguntada se isto a incomodava de
alguma forma, ela respondeu que “ndo” e que ndo tinha nenhuma diferenca de um vizinho
que € casado com homem, de um vizinho que € casado com mulher, e que seus vizinhos
eram “mais educados, mais social.”

Menos do que buscar esta ou aquela narrativa discursiva mais ou menos centrada
em uma perspectiva desvalorativa das pessoas que tém relacionamento afetivo-sexual, ou
que vivem conjugalmente com outras do mesmo sexo, o que pretendemos neste primeiro
ensaio de nossa pesquisa, € percebermos a existéncia destes relacionamentos nas duas
aldeias guaranis. Tornar visiveis relagdes pouco discutidas quando trabalhamos com grupos
étnicos e, ainda, pontuar a multiplicidade na fala das pessoas que pertencem a estes grupos.
Como vimos, ndo hd uma forma representativa homogénea, pelo contrdrio, o que

percebemos € uma diversidade nas falas que parecem passar menos pela geracdo das
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pessoas entrevistadas, ou mesmo pela etnia e pela religido adotada, e mais, pela postura
pessoal de cada uma delas. E, de alguma forma, a naturalizagdo destas relacdes presente na
fala de alguns, ndo encontra ressonancia na experiéncia de outros. Se estas relagdes sempre
estiveram presentes no periodo em que trabalhavam nas usinas de dlcool, ou mesmo, na
aldeia, entre indios, ou na cidade, entre indios e ndo-indios, em alguns momentos elas
parecem ser vividas e representadas sem conflitos e distanciamento, ndo apenas por aqueles
que tém relacdes sabidamente homo ou sabidamente heterossexuais. Entretanto, estas
mesmas falas também deixam visivel a tensdo e a ndo aceitacao de pessoas da aldeia, o que
pode ser observado na fala de Caué e Ubiratan. Esta ndo aceitacio € muitas vezes deslocada
para o problema do contato com a cultura dos brancos e das suas “igrejas”. Contudo, nas
mesmas declaragdes fica claro que, por vezes, é preferivel ter relagdes com outros homens
da cidade, do que com homens da aldeia. E, ainda, é na fala justamente de alguns
evangélicos que o discurso da tolerincia esteve presente.

Tudo isto nos faz perceber a riqueza do universo no qual estamos inseridos e nos
instiga a, menos do que procurar respostas as questdes que inicialmente elaboramos (ao
menos neste momento inicial da pesquisa), problematizar as visdes aqui colocadas, as
tensdes, didlogos, proximidades e distanciamentos na vivéncia e na construcdo de

significados atribuidos as relagdes entre pessoas do mesmo sexo.

Consideracoes Finais

Este esboco € um primeiro esforco de aproximagao nossa com o tema da pesquisa,
que se propde a discutir a sexualidade, as relacdes afetivas, sexuais e conjugais entre
pessoas do mesmo sexo, em meio a povos indigenas das etnias: Guarani, Kaiow4 e Terena.
De alguma forma, este trabalho foi provocado por uma preocupacdo mais ampla de
compreender como 0s processos sociais que levam a construcdo de discursos normativos de
género se estabelecem em meio a estes grupos étnicos.

Como sabemos, a partir da década de 1970 os estudos sobre etnicidade/raca e
sexualidade enfatizaram a construcao cultural destes conceitos (Nagel: 2000). A etnicidade

estd mais diretamente associada as: diferencas fisicas, linguagem, religido, regido e cultura.
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Embora a raca também possa estar associada a esses atributos, € a caracteristica estética a
que mais se destaca quando nos referimos a ela. Para Nagel, a etnicidade engloba a raga e
ambas se constroem de forma performativa, situacional e mutdvel, de acordo com as
relacdes diferenciais de poder vividas em distintas situacdes e cendrios.

Quando pensamos no uso do conceito de raca no Brasil ndo devemos esquecer a
existéncia de diversos modelos de classificacdo operados no pais. Do modo multiplo que
envolve as diversas categorias (moreno, loira, entre outras), passando pelo modelo oficial
censitdrio (branco, negro, pardo e amarelo), ao bindrio (negro, branco), estes sistemas de
classificacdo embora possam ser mais ou menos utilizados de acordo com o grupo social,
eles estdo presentes na sociedade brasileira como um todo. (Moutinho, 2004)

Da mesma forma, a sexualidade se constréi de forma negociada, pois assim como
outras categorias, ela se organiza arbitrariamente em bases histéricas, econdmicas e
politicas relativas (Gamson & Moon, 2004). Nestes termos, os estudos gqueer t€ém
evidenciado, cada vez mais, a importancia de percebermos como a experiéncia constitui os
sujeitos desejantes e, de que forma, as identidades sociais e sexuais sdo construidas. Tais
reflexdes voltam-se as maneiras como se organizam estrategicamente saberes e praticas que
sexualizam corpos (e disciplinam os mesmos, para pensarmos com Foucault). Além disso,
os estudos em questdo indicam que a heteronormatividade'’ nio se apresenta enquanto algo
naturalmente dado, mas contrariamente, como um efeito de poder, de regulamentagdo e
controle social. (Sedgwick,2007)

Nota-se que muitas vezes, as fronteiras e atributos de definicdo étnica/racial estdo
pautadas por caracteristicas sexuais. Papéis sociais idealmente construidos definem
comportamentos de homens e mulheres de um grupo/populacido em termos de exercicio da
sexualidade, da mesma maneira que demarcam a fronteira de como nossos homens (viris,
masculinos e fortes) e nossas mulheres (virgens e puras) sdo, € COMO O0S Oulros Sao
(degenerados e promiscuos). Fronteiras étnicas se definem e se reforcam em fronteiras

Lot - 18
eétnico-sexuais .

"Deborah  Britzman (1996:79), fazendo referéncia a Michael Warner (1993), afirma que a
“heteronormatividade” seria “a obsessdo com a sexualidade normalizante, através de discursos que descrevem
a situacdo homossexual como desviante”.

18 “Nio existe, de um lado, uma identidade heterossexual 14 fora, pronta, acabada, esperando para ser
assumida e, de outro, uma identidade homossexual instdvel, que deve se virar sozinha. Em vez disso, toda a
identidade sexual é um constructo instdvel, mutdvel e voldtil, uma relagdo social contraditéria e ndo-
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Se identidades étnico-raciais e sexuais sdo social e historicamente construidas, cabe
as Ciéncias Sociais e a Antropologia, em particular, pensar os processos que criaram e
naturalizaram certas praticas e representacdes em detrimento de outras. Portanto, questdes
relativas ao modo como as identidades sexuais foram e sdo construidas pelas populacdes e
grupos, ou, como estas identidades acabam definindo as formas de ser das pessoas e, num
processo de metonimia, agregam qualidades e atributos ao préprio grupo/povo/nacio,
revelam-se fundamentais para as reflexdes antropoldgicas acerca das identidades sociais e
sexuais, atravessadas pela temadtica do género e das questdes étnico-raciais.

Até que ponto estas questdes construidas a partir das realidades de povos ocidentais,
podem ser aplicadas as populacdes indigenas? Com esta inquietacdo estamos levando a
frente esta pesquisa, por acreditarmos na necessidade de ampliarmos o debate, englobando
os povos indigenas. E, com isto, dar visibilidade as diferentes formas de vivéncia e
representacdo da sexualidade entre estas populagcdes e compreender de que forma elas

podem estar nos ajudando a pensar as questdes relativas as multiplas identidades sexuais.
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